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_ “PSICANALISE E POLITICA:
POR UMA ETICA AGONISTICA PARA O LACO SOCIAL”

1. INTRODUCAO

Como € sabido, diferentes antropologias derivam filosofias politicas diversas.
Focalizaremos aqui, os dois grandes blocos que dividem a teoria politica a partir de duas
concepgdes antagbnicas de Natureza Humana: paradigma individualista x paradigma
holista. No interior desta acirrada disputa, buscaremos encontrar, a partir das
contribui¢des antropoldgicas da psicandlise, especialmente Freud, Lacan e Winnicott, as
possibilidades de superacdo destas antinomias, incluindo uma discussdo acerca dos
fundamentos do laco social, na perspectiva de uma ética agonistica tal como nos propde
o paradigma Maussiano da triplice obrigacdo: dar, receber e retribuir. No debate politico
contemporaneo, entrardo em cena as contribuicdes de Chantal Mouffe e suas reflexdes
sobre um Modelo Agonistico de Democracia.

No transito entre a psicandlise do individuo e o psicanalista na cidade, naquilo que
do trabalho com o individuo transborda para o coletivo e vice-versa, o politico e a ética
se entrelacam de forma inextricdvel.

No ambito especifico da atualidade da psicandlise, a produgdo lacaniana derivada
da leitura de Marx serd abordada através dos didlogos entre pensadores que, como Judith
Butler, Ernesto Laclau e Slavoj Zizek, transitam nesta via de mao dupla estabelecendo a
ponte entre psicandlise e politica.

Seguindo uma abordagem critica de investigacdo, prestar atencdo aos efeitos
politicos do discurso da pds-modernidade sobre as produgdes psicanaliticas,
especialmente no que se refere a disseminacdo da crenca na emergéncia de novas
patologias e na faléncia da fun¢do paterna. Tematizando a questdo da autoridade posta
como principio necessdrio de ordenagdo da cultura, repensar a relacdo entre autoridade,
modelos de identificacdo hierarquizados e constituicdo de valores com a finalidade de
investigar a operatividade das identificacdes transversalizadas nas formacgdes dos
idedrios. Ao longo desta discussdo, deverd ser problematizada a diferenca entre novas
subjetividades, produto das mudancas culturais e novas patologias, produto de
dispositivos politicos a serem explicitados.

2. OBJETIVOS
2.1. Geral
Em trabalho anteriorl, utilizei o conceito de Homo-Creator, definindo-o como
homo-sapiens-demens® na especificidade conceitual de sua competéncia atual para
reprogramar a vida. No contexto daquela producdo, referia-me as pesquisas ligadas a
engenharia genética. Este trabalho aqui esbocado, tem por objetivo geral: avancar na
fundamentacdo dos subsidios para a sustentacdo ética do homo-creator, estendendo e
ampliando esse conceito, para pensar as possibilidades criativas do humano na
permanente reprogramacao da vida societdria.
2.2. Especificos

1 Mendonga, T. Homo-Creator: Etica e Complexidade na Reprogramacio da Vida, Sulina e EdPUC, 2007.
2 Conceito cunhado por Edgar Morin.



2.2.1. Empreender uma reflexdo critica sobre a crenca na necessidade da violéncia
como fator constituinte da ordem social, bem como avaliar as préticas de contencao
sociais empregadas em nome desta convic¢do. Considerando-se o montante de
sofrimento mobilizado pela disseminagdo da violéncia e o valor creditado a ela como
instrumento para a manutencdo da paz, a relevancia desta investigacdo me parece auto
justificada.

2.2.2. Questionar o estatuto do medo como operador suficiente para fazer funcionar
a chave de conten¢do. Apoiada em pesquisas tedricas ja desenvolvidas em psicandlise,
antropologia e filosofia politica, retomar a discussdo que reconhece a dadiva como “um
sistema de obrigacdes paradoxais, considerado como bdésico para a criagdo do vinculo
social.” O desdobramento desta argumentacdo desfiard, como coroldrio, as idéias de
promessa, perdao, reconciliacio e acao.

2.2.3. Prestar atencdo aos efeitos politicos do discurso da pds-modernidade sobre
as producdes psicanaliticas, especialmente no que se refere a disseminagdo da crenga na
emergéncia de novas patologias a partir da queda da autoridade.

2.2.4.Repensar a relacdo entre autoridade, modelos de identificacdo
hierarquizados e constitui¢do de valores. Investigar o valor operativo das identificagdes
transversalizadas nas formacgdes dos ideérios.

3. JUSTIFICATIVA

Quando nos aproximamos da Histéria da Filosofia Politica, nos defrontamos com
uma sucessao de narrativas sobre os modelos imagindrios de sociabilidade e seus
conflitos, fruto do esforco intelectual do homem que toma para si a tarefa de refletir
sobre a Natureza Humana e os desdobramentos éticos de seu agir no mundo. “Em outras
palavras, a atividade de invencdo de mundos sociais possiveis, praticada ao longo da
histéria da Filosofia Politica ocidental, ndo se limita a estabelecer proposi¢cdes de
natureza estritamente politica. Nosso hébito, tardio e recente, de compartimentalizacao
do conhecimento € que nos induziu a extrair do conjunto da reflexdao dos nossos cldssicos
as "aplicacdes" ou "implicacdes" politicas.”

Dito isto, creio ser possivel afirmar que a separacdo entre Filosofia Politica e a
Teoria Social decorre de nossa tendéncia a fragmentacdo e obedece a uma finalidade
didatica, ndo havendo, em minha opinido, muitas vantagens além desta, em proceder a tal
segmentacdo.

Seguindo esta linha de pensamento, a perspectiva de alocarmos a Sociologia na
vizinhanca imediata das Humanidades, como sugere Peter L. Berger®, tendo a condigdo
humana como principal objeto, integra duas perspectivas que confluem na constituicdao
dos diversos modelos imagindrios de vida societaria: acdo do homem na sociedade e
prevaléncia do social na subjetividade do individuo. Neste contexto investigativo, os
aportes das teorias psicanaliticas podem aproximar-se as tentativas de compreensdo do
mundo humano e seus arranjos politicos na busca da paz e da equidade. A proposta desta
pesquisa insere-se neste campo de atravessamentos disciplinares, com o interesse de
aprofundar o didlogo entre Filosofia Politica e Psicanélise.

3 Lessa, R. Por que Rir da Filosofia Politica? Ou A Ciéncia Politica como Thecné, in Agonia,
Aposta e Ceticismo: Ensaios de Filosofia politica. Belo Horizonte, Ed. UFMG.
4 Berger, P.L. Perspectivas Sociol6gicas: Uma Visao Humanistica. Petr6polis, Ed Vozes, 2007.



Fundamentalmente, este trabalho pretende fornecer subsidios para uma critica ao
argumento da violéncia como fonte de desordem e ordem cultural, enfatizando a
necessidade de um ambiente social suficientemente bom e co-responsdvel pela
constituicdo de individuos aptos a fazerem laco social e se comprometerem com a
reciprocidade exigida para a regulagdo e regéncia da circulacdo dos bens que
caracterizam a vida em sociedade.

Alguns esforcos foram jad envidados, no campo das produgdes psicanaliticas,
aproximando os pensamentos de Hobbes e Freud, Rousseau e Winnicott. Retomando
estes trilhos ja percorridos e avancando um pouco mais, tentaremos nos deter na
exploracdo das relagdes entre os paradigmas antropolégicos sugeridos pela psicandlise e
os movimentos de reciprocidade propostos pelo paradigma Maussiano. No didlogo entre
Freud, Lacan e Winnicott, as divergéncias no tocante ao conceito de pulsdo de morte
deverdo ser mapeadas com a finalidade de acompanhar os desdobramentos tedrico-
clinicos e suas conseqiiéncias politicas.

O recorte desta investigacdo colocard em destaque os dois pontos de vista -
individualismo x holismo - sobre os quais se assentam, em poélos assimétricos, as
ciéncias sociais e grande parte da filosofia moral e politica. A partir dai, serd investigado
um terceiro paradigma - o paradigma da dddiva - que considera os dois anteriores como
momentos de verdade no interior de um ciclo maior e mais complexo. Do ponto de vista
da psicandlise, da mesma forma, serdo enunciados dois pontos de vista divergentes e, em
minha opinido, complementares, considerando-se seus encontros € desencontros nesta
contenda sobre o vinculo. De forma sucinta, estes enquadramentos norteadores em
filosofia politica e em psicandlise, podem ser enunciados como se seguem,
respectivamente:

3.1. A filosofia politica entre dois paradigmas: a emergéncia de um terceiro
que pretende a superacao desta antinomia

3.1.1. Paradigma individualista

Perfilham-se deste lado, todas as teorias politicas que, baseadas em fatos
observaveis, compartilham a crenga no individualismo possessivo como fundamento da
natureza humana, derivando dai uma série de atributos — tendéncia a competicao,
dominacdo e exploragdo - que fariam do semelhante um inimigo em potencial.

A antropologia que sustenta esta posi¢cdo, ancora-se na existéncia de dois principios
fundamentais: a) o da auto preservacgao, que se situaria acima de qualquer obrigagao para
com o outro b) o de uma liberdade de escolha dos meios para a consecu¢do desta
finalidade, independentemente dos danos causados aos seus semelhantes.

Esta concep¢cdo do homem como lobo do homem prepara o caminho para a
necessidade do contrato social, solu¢ao mitica oferecida como modo de aplacar o medo
da morte violenta e fazer frente a necessidade de protecdo para homens que,
desamparados, diante do contexto adverso de um ambiente hostil, organizam-se
espontaneamente como resultante do somatério de seus interesses individuais.
Concebendo o estado de natureza como a guerra de todos contra todos, estdo dadas as
premissas que instauram a necessidade de inven¢do de um soberano que imponha



limitadores externos, cobrando o preco de uma parcela da liberdade individual, em troca
da promessa de ordem, paz e a equidade.

As teorias de Tomas Hobbes encontram-se fundadas na antropologia acima
descrita. No interior da psicandlise, o Freud de Totem e Tabu e de Mal Estar na
Civilizacdo inscreve-se, em grande parte, nesta tradicdo que ressalta a necessidade do
interdito como solucdo para o descontrole das pulsdes individuais e garantia da ordem
social.

3.1.2. Paradigma holista

O segundo ponto de vista, tem em Rousseau seu representante mais eloqgiiente e
demarcatério. Na contramao dos fatos, como critica a eles e tendo por objeto o
horizonte, encontram-se aqueles que véem na Natureza Humana um impulso instintivo
para proteger e acolher o outro.

Neste paradigma, auto-conservacao e piedade sdo indissocidveis, ndo havendo no
homem, ao nascer, um impulso para a destrui¢io do outro. Ao contrario, um impulso
natural para socorrer aqueles que vemos sofrer, concorre para a conservacao mutua de
toda a espécie, fazendo com que a busca de prazer e bem estar seja regulada pela
repugnancia inata ao sofrimento do semelhante.

Dentro desta perspectiva, originariamente, os homens viviam em igualdade de
condig¢des, na total auséncia de qualquer espécie de relacdo moral ou deveres conhecidos.
Nao eram nem bons nem maus e ndo tinham nem vicios nem virtudes. As desigualdades
naturais de capacidades e talentos ndo impulsionavam ao desejo de dominacao sobre o
outro, sendo experimentadas como meros acidentes dos corpos.

Antecipando os escritos do jovem Marx encontraremos aqui um homem genérico,
sendo a idéia de igualdade um operador que liga ao genérico e a de fragmentagdo, o
multiplicador das desigualdades.O principio genético degenerativo deste estado de
inocéncia e auto-suficiéncia é localizado na instituicio da propriedade privada,
considerada como um processo materialmente exitoso e moralmente catastréfico. Com o
desenvolvimento gradativo das distin¢des e diferenciagdes, a desigualdade natural entre
os homens serd moralizada e passard a ter imensas conseqiiéncias sobre a vida em
sociedade, intensificada, muito posteriormente, pela divisao social do trabalho.

Ao recortar a terra, 0 homem teria se afastado da totalidade da espécie e produzido
o individuo. A primazia da parte sobre os interesses do todo é considerada como
degradacdo do processo social, deslocando o sentido genérico da natureza comum em
direcdo a natureza individual.

Com a emergéncia dos antagonismos decorrentes dos conflitos de posse, o contrato
social surge como um imperativo a posteriori, ordenando e legislando sobre aquilo que a
propria sociedade corrompeu.

No campo da psicandlise, esta vertente faria eco a uma parte relevante do
pensamento de Winnicott. Um importante aspecto politico de sua obra consiste no acento
colocado sobre o ambiente como principal responsdvel pela formacdo das tendéncias
anti-sociais.

3.1.3. Paradigma da dadiva ( da alianca ou da associacao)
O paradigma da dadiva € freqlientemente assimilado ao holista, especialmente pela
influéncia de E. Durkheim sobre seu sobrinho Marcel Mauss que, como herancga, teria
adotado muitas das concepgdes de seu tio. Para os que se colocam na filiacdo maussiana,



esta redugdo seria indevida, uma vez que, aqui, ndo hd pré-existéncia nem do individuo
nem da totalidade social, mas “ tanto uns como os outros, como a sua posi¢cao respectiva,
se geram incessantemente pelo conjunto das inter-relacdes e das inter-dependéncias que
oS ligam.”5 Dito de outra forma, “individuo e totalidade social sdo mutuamente
transcendentes um com relacdo ao outro”®

Uma outra distingdo importante é destacada por eles: a dadiva ndo deve ser
confundida com o sentido cristdo de graca ou caridade, sendo antes identificada a um
complexo sistema de trocas de bens, servicos, gentilezas ou desafios que estdo na origem
de todo vinculo social.

Em oposi¢do a idéia do utilitarismo, justificado na premissa de um egoismo natural
que induz a uma légica calculista dos meios para consecugao dos fins, este ponto de vista
propde uma humanidade precipitada sobre o dom e sob a vertigem do apelo relacional.

Baseado nas observagdes empiricas de Marcel Mauss, propde a universalidade de
um achado antropolégico, a “triplice obrigacdo, como base para o vinculo social.
Materializada num ciclo de reciprocidades que apresenta trés movimentos articulados
dar - receber e retribuir”, esta proposicdo resgata a logica da reciprocidade e reconstréi
o laco social em bases que ultrapassam a antinomia interesse x generosidade.
Simultaneamente obrigacdo e gesto espontaneo, a dadiva € um fato paradoxal complexo
que faz conviver gratuidade com obrigac¢do e interesse com desinteresse.

Concebendo o homem como ser essencialmente social, a individualidade se
apresenta como manifestacdo ou recorte momentaneo de um processo coletivo. Proposto
como um paradigma relacional, pretende superar a antinomia eu-outro, tecendo-se nas
relacdes e inter-relacdes entre o individuo e a totalidade social.

A descricdo esquemadtica acima proposta merece, desde j4, alguns acréscimos e
esclarecimentos. Guardadas as especificidades proprias a cada autor, é possivel
identificar um bom nimero de pensadores que poderiam ser alinhados, pela natureza das
preocupacdes, de forma mais ou menos grosseira, as fileiras de Hobbes. Do mesmo
modo, ndo seria dificil aproximar, por afinidades e inspiragdes criticas, outros tantos as
colunas Rousseauistas. Ater-me-ei, no momento, apenas a estes dois, movida pela
necessidade metodoldgica de privilegiar alguns importantes operadores que serao
derivados dos marcos referenciais que estamos tratando de apresentar, tanto no ambito da
filosofia politica quanto no da psicandlise.

3.2. A psicanalise entre dois paradigmas antropolégicos
3.2.1. Consideracoes sobre o paradigma freudiano

Dentro dos limites desta proposta inicial de estudos, Lacan serd colocado no
interior do paradigma freudiano como seu principal re-leitor. O percurso lacaniano
produziu, contudo, uma vasta literatura sobre a cultura e o “sintoma social”, termo que
ele cunhou a partir do trabalho empreendido por Marx. No desenvolvimento desta
pesquisa, trataremos de aprofundar as contribui¢des de Lacan e seus seguidores, naquilo
que lhes foi possivel avancgar em relagdo ao legado freudiano.

5 Id.Ibid.p.18.
¢ Caillé, Alain. Antropologia do Dom, Ed Vozes, Petrépolis, 2000, p.19.



No pds-escrito de sua auto-biografia, Freud declara que seu interesse retornara,
depois de um longo desvio, aos problemas culturais que o haviam fascinado na
juventude. Neste momento, aos 79 anos, considerou como desvios, seus esforcos em
relacdo a compreensdao da mente individual e ao desenvolvimento da psicandlise como
pratica psicoterdpica. Retoma a temdtica com ardor e publica alguns textos que se
notabilizaram como sua “obra socioldgica”.

Nestes trabalhos, marcadamente a partir de 1920, concentra sua atengdo sobre as
questdes que tocam a psicologia dos grupos, tentando compreender os motivos que
levam os homens a associarem-se uns aos outros. Focaliza a natureza dos vinculos que
unem os individuos em comunidades, o papel da autoridade, a constitui¢ao dos ideais e a
paixao por justi¢a social. Entrevé, entretanto, uma hostilidade primdria dos homens entre
si, concebida como uma disposicdo inata, independente e instintual, ameaca permanente
a coesdo social, contra a qual a cultura se esforca na constru¢cdo de barreiras de
contengdo.

De maneira simplificada e, a titulo de introducao, podemos dizer que a concepg¢do
sociologica de Freud encontra-se fundada na idéia do interdito como func¢do necessdria
a constituicdo do laco social soliddrio, unica forma possivel de fazer frente a esta
disposicdo inata para a destrutividade do homem em relacdo a seu semelhante.

Considerando-se a significativa penetracdo da teoria psicanalitica como ferramenta
para pensar os fatos humanos, podemos supor que esta concep¢do tenha derivado
conseqiiéncias bastante relevantes em termos de compreensao dos fendmenos conflitivos
que envolvem nossa cultura em seus diferentes niveis. Dela provieram modelos clinicos
psicoterédpicos e educacionais.

Quanto as intimeras formas de lidar com a questdo da violéncia nos espagos
publicos e privados, se ndo podemos dizer que tenham tido inspira¢do psicanalitica,
podemos pelo menos inferir que seus argumentos em favor da necessidade da interdi¢ao
tenham servido como pano de fundo para a sustentacido das praticas de contengdo e de
controle.

O foco na destrutividade como tendéncia inata, a crenca na necessidade do
interdito, da rentncia pulsional e do medo como formas necessarias para implementar o
processo civilizatério, apesar de duvidosa eficdcia, pode ter passado a ocupar uma
posicdo privilegiada e pouco contestada na justificativa das acdes dedicadas a
manutengdo da paz social.

Se as formulacdes freudianas em torno do inconsciente e da sexualidade infantil
haviam conferido a psicandlise um estatuto de ciéncia revoluciondria, podemos
considerar que esta via interpretativa acerca da formagao dos lacos sociais tenha feito da
psicandlise, mesmo levando-se em conta algumas torcdes de natureza epist€émica, um
alvo bastante visado para os criticos que a acusaram de caucionar os sonhos da
burguesia, incluindo-a como parte eficiente dos dispositivos de controle da sociedade
disciplinar, colocada a servico da manutencdo da ordem, tal como queriam Michel
Foucault, Gilles Deleuze e Félix Guattari.

Tendo se deixado influenciar pela concepcao hobbesiana de que o Homem era o
Lobo do Homem, a psicandlise também pode ter ajudado a consolidar esta proposi¢do na
mentalidade atual.

3.2.2. Consideracoes sobre o paradigma winnicottiano



Contudo, nem sempre na histéria do pensamento psicanalitico estas idéias
freudianas foram assimiladas de maneira integral. As explicacdes buscadas por D.
Winnicott, para compreender a evolucdo do individuo em relacdo a vida societdria,
assumem outro viés, por vezes, bastante conflitante com o pensamento do fundador.

Em Winnicott a agressividade ¢ pensada do lado da criatividade e do brincar
infantil. Encontra-se ligada a idéia de motilidade e s6 se associa ao 6dio a partir das
falhas ambientais e das interpretacdes dadas pela mae aos movimentos da crianga. Esta
perspectiva confere grande importancia ao ambiente, resultando conseqiiéncias praticas
diversas. Nao se trata aqui de responsabilizar uma natureza destrutiva, mas de imputar ao
espaco social o dever de acolher e interpretar os movimentos humanos, individuais e
coletivos, como formas de expressdo de um desejo de expansdo préprio da vida.

Neste caso, a mola do processo civilizatorio deixa de ser o interdito. Ao invés
deste conceito, Winnicott propde a nocao de resisténcia como capacidade de suportar as
exploracdes do infante no ambiente. Suportar significa aqui, colocar-se como objeto de
uso, sem se deixar ferir e sem retaliar. A capacidade de resistir exercida pelo adulto, é o
que permite a crianga iniciar o processo de distingdo eu x nio-eu, colocando o objeto fora
de sua drea de controle onipotente.

Este processo psiquico peculiar, é desencadeado e desenvolvido no ambiente
relacional e representa uma conquista fundamental ao futuro do individuo na vida
societdria. Ao invés do ascetismo da rentncia pulsional teremos aqui, no esfor¢co da
convivéncia, diferentes graus de adaptacdo das necessidades colaterais. A satde consiste
na flexibiliza¢do dos processos adaptativos.

Como resultado politico desta proposi¢do, a responsabilidade pelos desvios sociais
coloca €nfase no ambiente e, sé depois, recai sobre o individuo. Aqui, é a qualidade da
resposta social que ird transformar a agressividade primdria, entendida como motilidade,
desejo exploratdrio e criativo, no 6dio assassino e afetos venenosos que decorrem das
dolorosas privagoes resultantes das falhas ambientais.

Winnicott ndo dird que o homem nasce bom, pois o comportamento do bebé nao
estd valorado como bom ou mau, tratando-se apenas de um impulso para a vida. Por
outro lado, certamente concordaria em afirmar que a sociedade o corrompe, seja pelas
privacdes, pela precariedade de responder adequadamente as necessidades da crianca ou
pela violéncia na atribuicdo interpretativa dada pelos adultos aos impulsos vitais do
infante.

Resumindo, podemos dizer que “A metéafora preferida de Freud é a do dique
holandés, edificado para conter o avango do mar e a inundacdo iminente; a de Winnicott
€ o moinho de 4gua ou vento, que aproveita a for¢ca da natureza para a realizacido de

trabalhos tteis”.

3.2.3. Consideracoes sobre a psicanalise e paradigma do dom

Ainda que o pensamento freudiano de Totem e Tabu e de Mal Estar na Civilizacao,
com grifo na disposi¢@o destrutiva inata do homem em relacdo a seu semelhante, permita
relaciond-lo com o paradigma individualista-utilitarista, interessa-me fazer uma
aproximagdo da psicandlise com o paradigma da dddiva. Como primeiro ponto de
contato destaca-se o modo dialégico de operar que se encontra presente, tanto nos

7 Costa, F. Jurandir. Playdoier pelos irméaos, in Funcao Fraterna, org Maria Rita Khel.



pensamentos de uma quanto naqueles do outro. Além disto, a concepg¢do sistémica do
individuo e da sociedade presentes em Freud e em Mauss, favorecem esta aproximacao.
Considerando-se o principio fundamental de inseparabilidade entre a parte e a totalidade,
assim como as multiplas relacdes e inter-relacdes tecidas em movimento continuo, abre-
se espaco para convivéncia das antinomias, assumindo os paradoxos de forma inclusiva
sem recair nos processos de sintese.

Ainda em favor desta aproximacdo deve-se considerar que, em Freud, o vinculo
social se produz a partir do amdlgama que liga, de forma inextricavel, pulsao de vida e de
morte, amor e ddio, eu - outro. Com o assassinato do pai da horda, a unido dos irmaos
decorre do horror ao ato rebatido sobre eles mas, simultaneamente, é fruto dos lagos
afetivos que haviam surgidos na fratria. Em relacdo ao assassinato do pai, o 6dio que
promoveu a matanga transforma-se em amor na idealizacdo do pai morto.

Em Winnicott, o paradoxo relacional que faz do seio um objeto simultaneamente
criado e encontrado serd pensado na referéncia do paradoxo de Mauss, a triplice
obrigacdo — dar, receber, retribuir - simultaneamente gesto espontaneo e obrigacdo. O
espaco transicional, lugar onde a cultura se realiza como criacdo necessaria para dar
conta da tensdo entre realidade interna e externa, local onde potencialmente se
constituem os objetos transicionais, serd pensado em sua equivaléncia com o espaco
social onde a dadiva circula, reduzindo as ten¢des da antinomia eu - outro e criando um
paradigma relacional. No comec¢o da vida, para Winnicott, ndo existe o bebé e a mae,
mas apenas o bebé com sua mae, constituindo uma dupla em permanente interacdo e
adaptacdo. Da mesma forma, para Mauss, individuo e sociedade se constituem e se
transcendem na reciprocidade do um ao outro.

3.3. O Debate contemporaneo sobre as novas subjetividades e as ditas novas
patologias

As duas vertentes acima apresentadas, freudianas e winnicottianas, correspondem a
dois importantes paradigmas que orientam, no interior do campo psicanalitico, as
produgdes tedricas sobre o vinculo social. A partir de suas divergéncias e
especificidades, diferentes contribui¢des poderdo ser extraidas para esclarecimento do
debate contemporaneo acerca das novas subjetividades e das ditas novas patologias.

E fato que, as mudancas culturais produzem mudancas na subjetividade humana e
isto se passa de forma recursiva e dialdgica. J4& em relacio a emergé€ncia de novas
patologias, a questdo parece ser bem mais problemdtica e duvidosa. Nao € certo que
novas subjetividades possam ser assimiladas a novas patologias.

O principal argumento em favor delas resulta da crenca na propalada queda da
autoridade e na faléncia do Nome do Pai. Neste caso, a distincdo entre violéncia,
autoridade e funcdo paterna se faz necessdria para dirimir alguns equivocos que
atravessam este campo de investigacdo. Para lancar algumas luzes sobre este debate, serd
inevitdvel averiguar as conseqiiéncias tedricas oriundas das diferentes argumentagdes,
correspondentes aos dois paradigmas mencionados e suas implica¢des na constitui¢ao do
politico:que o laco social se institua a partir do interdito do desejo de transgressdo ou a
partir de exploracdes de um campo social que resista aos excessos sem retaliar, parece
fazer toda a diferenca.

No primeiro caso, se a fun¢do paterna falha, instaura-se o caos. No segundo, a
concepgao do psiquico parte de uma natureza humana que prescinde da idéia de interdito



e, neste caso, o sentido da funcdo paterna se transforma e declina em seu papel de agente
fundador da cultura.

A concepcdo de que mergulhamos num mundo sem valores morais que visem o
bem comum € sustentdvel? A formacao dos ideais, como parte da constitui¢io de nosso
psiquismo, descrito brilhantemente por Freud, teria desaparecido pela falta de objetos
representantes desses ideais perdidos? Na hipétese de uma auséncia do Pai, em nome de
que ou de quem cuidariamos do préximo ou desejariamos seu bem, se nenhum Nome se
ofereceria mais como suporte identificatério a seguir, servir, temer ou amar? Na vacancia
dessa figura superior a qual delegavam-se simultaneamente a responsabilidade e o poder,
a desordem aparece como destino inelutdvel? Minha argumenta¢do caminha na direcao
oposta a este ponto de vista.

Nao se tratam, evidentemente, das mesmas formas de vinculo, aqueles que se
fazem tendo por base 0 mimetismo, a serviddao, o temor ou 0 amor; na maioria das vezes,
o processo identificatério que sempre acompanha a formagao dos idedrios apresenta-se
de forma multifacetada e sobreposta.Trata-se, na realidade, de um precipitado de
imagens, recortadas, coladas e assimiladas na constituicdo da moralidade individual ou
mesmo coletiva.

Contra o argumento da necessidade conceitual da funcdo paterna como
fundamento do laco social, Edgar Morin propde uma perspectiva transmitolégica para
pensar a constitui¢do da cultura. Afirma o cardter sociologicamente primeiro, anterior,
fundamental e fundador da fraternidade ¥ Questiona a anterioridade do pai como
sistema de referéncia que precede ao filho, constituido pelas representacoes ligadas ao
poder, a soberania, a dominagdo e a hierarquia. Esta constru¢do imagética teria surgido
no processo de hominizagdo, j4 que algumas sociedades arcaicas ignoravam a
paternidade bioldgica, sendo a funcdo protetora entregue a guarda de um tio ou irmao.
Nesta linha argumentativa, faz uma critica a vulgarizagao psicanalitica, segundo a qual a
imagem do chefe deriva do pai, quando, na verdade, evolutivamente,
organizacionalmente e ontologicamente se passaria o contrdrio, ou seja, € a imagem do
chefe que foi projetada sobre a familia originando a figura do pai que, associando-se
ainda a idéia de deus, beneficia-se duplamente. Para Morin, esta rela¢do fraterna é extra
genética e formada por individuos gerados de maes e pais diferentes; a estrutura
piramidal ndo € constituinte da cultura, mas ao contrdrio, ela se desenvolve sobre uma
base fraternal. O avango desta perspectiva comporta para ele, ndo apenas uma vantagem
tedrica, mas remete também a uma mensagem politica que contraria a naturalizagao da
relacdo hierarquizada na constituicdo social. Para complexificar a idéia de pai, sugere
que sejam agregadas a ela algumas virtudes igualmente importantes, como a sabedoria,
experiéncia, tomada de responsabilidade, de iniciativa, de decisdo. o

A desmonopolizacio do pai ndo elimina a hipdtese do conflito, pois a
fraternidade social é, primeira, contra o exterior, o inimigo comum, mas a rivalidade se
gesta no interior dos grupos, conduzindo a desigualdades dominagdes e competicdes.
Morin vai se servir do mito de ROomulo e Remo, considerado por ele um mito
antropossocial profundo, para contrapor-se a idéia simplificadora freudiana do parricidio,
especialmente no que se refere ao culto do pai morto como verdadeira base da
organizacdo social humana, pois desta forma, Freud mascara e prejudica o sentido do

8 Morin, E. O Método 2, A Vida da vida, Ed. Sulina, Porto Alegre, 2001, p.482.
9 Ibid.p.485.
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seu proprio mito: o achado socio- antropolégico da fraternidade.m Na mesma direcao,
Jurandir Freire Costa aponta para o que chama o defeito central de Totem e Tabu: “ ...
onde ele (Freud) pensava que havia natureza, jd havia cultura.”"" A revolta contra o pai
e a instauracdo de sua autoridade pela via de uma sacralizacdo, pode ser substituida por
uma regeneragdo fraternitdria da organizagdo social.

Em Winnicott, o paradigma utilizado para concepg¢ao do laco social ndo se funda
na prevaléncia da Lei, pois ndo parte do desejo de transgressdo como premissa. Ao
contrario, podemos dizer que aqui, € a Lei que funda o Desejo como Desejo de
transgressﬁolz, uma vez que a responsabilidade interpretativa estd do lado do ambiente e
ndao da crianga. Assim sendo, a questdo da queda da autoridade ndo se coloca como
preocupacao primordial, visto que ndo participa da premissa tedrica da formacao do lago
social. O comportamento anti-social € visto por Winnicott como sinal de esperanca. Um
ultimo e desesperado apelo ao Outro em sua insuficiéncia donativa.

Na perspectiva Winnicottiana, sobre agressividade e criatividade a constitui¢io de
uma terceira drea - espago transicional -  abre para relacdes interdependentes de
producdo de si e do outro, ndo comportando as dicotomias dominagdo-servidao,
autonomia-heteronomia, senhor - escravo, etc... Trata-se, portanto, de uma abordagem
bastante oportuna para os anseios dos tempos atuais.

Vale dizer que Winnicott ndo descartou abertamente a questdo do Mal Radical em
Freud, apenas nao a enfatizou e deu um outro enfoque para a questdo da agressividade, o
que implica uma distin¢cdo relevante. De minha parte, penso que as formulacdes
freudianas sobre a puls@o de morte continuardo a nos inquietar; ainda que nao facamos
da morte violenta um ordenador ou um produtor de des-ordem, ndo dormiremos
tranqiiilos a sua sombra, pois a idéia do lobo do homem a espreita parece tantas vezes
auto-evidente, que serfamos ingénuos em ndo reconhecé-lo em tantas barbdries que
acometem nossa precariedade civilizatdria.

No que concerne a questdao do desejo, concebé-lo como fruto da falta pode reduzir
nossa humanidade, como na perspectiva hobbesiana, a seres produtores de escassez. Que
ele seja visto como produto natural da vitalidade, pode nos colocar, como queria
Rousseau, no lugar de seres produtores de abundancia.

Gostaria de pensar que Winnicott pode ter razdo e que a seu lado, as razdes de
Freud ficariam menos sombrias. De maneira paradoxal, como na légica do terceiro
incluido, 16gica vitalista e 16gica do pior caminham juntas sem se encontrarem € sem se
excluirem.

4. METODOLOGIA

O tema aqui proposto serd tratado a partir de pesquisa tedrica inspirada e ancorada
em minha prética clinica e na experiéncia como supervisora de psicandlise em espagos
clinicos voltados para a populacdo de baixa renda. O levantamento e o desenvolvimento
das hipdteses se dard a partir da relacdo entre as pesquisa bibliografica e a observacgdo

10 ibid. p.485.

11 Costa, Jurandir Freire, Psicandlise e Contexto Cultural , Ed. Campus, Rio de Janeiro, 1989, p.64.
12 Mendonga, T. Fidelidade e monogamia: vocagdo ou rendncia? In Os Dezmandamentos. Coord.
Eliana Yunes e Maria Clara Bingemer, EdPuc e Loyola. Rio de Janeiro, 2003, p.255.
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clinica, de forma recursiva e intercomunicante.

Por se tratar de assunto de alto grau de complexidade, a metodologia de trabalho
requer uma aproximacao pelo viés de uma racionalidade aberta, na inten¢do de favorecer
a abordagem da questio em sua multidimensionalidade. Serdo privilegiadas as
literaturas de psicandlise e filosofia politica, bem como aquelas situadas em suas
interfaces.

O diédlogo aberto pelo debate maussiano no processo de seu desenvolvimento na
contemporaneidade, a partir do trabalho do M.A.U.S.S." encontra afinidades com o
pensamento complexo de Edgar Morin'* e, neste caso, os trés operadores definidos por
ele para abordar a complexidade do real, estardo presentes de forma bastante evidente
no modo de fazer funcionar o terceiro paradigma e de utilizd-lo como perspectiva de
superacao do impasse criado entre os dois primeiros. Sendo assim, serdo também aqui
elencados, no inicio desta apresentacdo metodolégica, como ferramentas indispensdveis
a condugdo desta pesquisa.

Para além disto, seguindo este propdsito, apresentarei nos proximos segmentos, de
forma sistematizada, algumas crencas sobre a natureza humana que agem como
importantes operadores do pensamento sociologico, movimentando coroldrios de
hipoteses e inferéncias diversas e divergentes sobre o fundamento do vinculo social.

4.1. Operadores do pensamento complexo:
1) Operador dialogico
¢ Trata-se de um principio que busca juntar e entrelagcar objetos que estao
aparentemente separados.
¢ E. Morin propde a idéia de dialogia em oposicao a dialética. Ao contrario
de Hegel e Marx, ndo é¢ um pensamento de sintese.
¢ Trabalha com a idéia de totalidade aberta.
2) Recursividade
e A causalidade ndo € linear, mas é concebida como um anel recursivo: a
causa produz o efeito que produz a causa.
® O sujeito constitui seu objeto e é simultaneamente constituido por ele.
Nao hd separacgao entre sujeito e objeto.
® Multicausalidade: sobreposi¢do de sentidos
3) Operador hologramatico
® A parte estd no todo e o todo esta na parte ( Pascal)
¢ O todo € maior do que a soma das partes ( emergéncias)
¢ O todo € menor do que a soma das partes ( sujeicoes)
4.2. Operadores do pensamento sociolégico para a origem do vinculo:
algumas crencas sobre a natureza humana.

1) Premissa do impulso de auto-conservagdo
2) Premissa do impulso inato para destrui¢ao do outro

13 Mouvement Anti Utilitariste das les Sciences Sociales
14 Martins, P.H. ( org.) “ A Dadiva entre os Modernos: discussao sobre os fundamentos e as
regras sociais” Petrépolis, R.J. Editora Vozes, 2002, p.10.
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3) Crenca na paixao do medo como alicerce na construcao do lago social.

4) Crenca no mito da violéncia como ponto de partida e de chegada
necessdrio, constituinte € mantenedor da ordem social

5) Premissa de um impulso inato para a piedade inerente a pulsdo de auto-
conservagao.

6) Crenca na triplice obrigacdo como operador empirico universalizavel,
simultaneamente simbdlico e real como base de sustentacdo do vinculo
entre as pessoas.

4.3. Corolario conceitual desdobrado a partir dos operadores acima
mencionados.

4.3.1. Entrelacamento dos conceitos de promessa, perdao e acdo: alternativas ao
medo como operador do pensamento

No empenho de desmontar a crenga na violéncia como meio, chegamos as idéias
de promessa, perddo e acdo, as quais seremos remetidos pela maos de René Girard,
Alasdair Macintyre, Hanna Arendt e Walter Benjamin.

René Girard" encontra-se entre os autores que véem com descrédito a explicacdo
fornecida pelo mito do parricidio. Para ele, o medo em si, como dnico sentimento ndo
bastaria para evitar que o exterminio se alastrasse até o ultimo homem.

Na mesma linha, Alasdair Macintyre considera que a eficdcia do mito requer a
instituicdo da promessa como elemento que oferece credibilidade ao pacto firmado: “Um
contrato s pode ser feito quando a instituicio do prometer e as normas referentes ao
cumprimento de promessas sdo estabelecidas. Logo, o alegado estado primordial nao é,
de modo algum, pré-institucional, nem pré-legal, nem pré—moral.”16

Como garantia da estabilidade do vinculo sem renidncia de nossa liberdade
criadora, Hannah Arendt apresenta-nos duas aptiddes inerentes a acdo humana: cumprir
promessas e perdoar.

A possibilidade de prometer e cumprir, propria de nossa condicdo humana, cria
ilhas de seguranca em relacdo as incertezas do futuro, permitindo as pessoas se ligarem
de forma duradoura em comunidades.A faculdade do perdao, de maneira complementar,
age como corretivo necessario aos danos inevitaveis causados por nossos atos.

Sem estas duas qualidades, ndo é possivel conciliar a ousadia do gesto inovador e
a responsabilidade por suas conseqiiéncias, sempre parcialmente imprevisiveis. Vale
dizer que Arendt ndo trata estas faculdades no ambito religioso. Ao contrdrio, pretende
situd-las na esfera do politico, como parte necessaria ao manejo dos negdcios humanos.

Retomando o pressuposto de Macintyre que reafirma a necessidade da promessa
como fian¢a do pacto social, Jurandir Freire Costa serve-se de Hanna Arendt para
acrescentar uma importante dobra a este argumento, atrelando-o a necessidade l6gica do
perddo. “ De acordo com Arendt, o fundamento da promessa e do perddao pré-legais €
correlato a concepcao do ser humano como alguém capaz de iniciar algo novo, de forma
indeterminada e imprevisivel. A seu ver, ndo somos, de forma dominante, seres
reativos, e ainda menos exclusivamente movidos pelo medo; somos originariamente

15 Girard, R. (1990), “ A Violéncia e o Sagrado”. Ed.Paz e Terra
16 Macintyre, A. As ideias de Marcuse. Sao Paulo. Cultrix. 1973, p.58: 60
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. . . . 17
destinados a agir de maneira livre.”

Na seqiiéncia do texto, Costa, J. F. recorre a Freud e a Winnicott para fazé-los
tributdrios de dois outros elementos de interesse no esforco argumentativo para
demonstrar a insuficiéncia do mito da génese violenta da cultura. Em Freud, busca o
lago afetivo entre os irmdos como base para o exercicio de prometer e perdoar.Em
Winnicott, encontra a premissa da confianga do sujeito espontaneo como base da vida
comunitéria.

4.3.2. Violéncia, poder, autoridade, obediéncia, lei, justica e liberdade da vontade:
entrelagcamentos e distingdes conceituais

No primeiro momento desta investigacdo, recorreremos a Hanna Arendt, para
tratar, discernir e historicizar o conceito de autoridade e as confusdes conceituais com as
nogdes de poder e violéncia. Entrardo em discuss@o a ordem igualitdria da persuasdo e a
ordem hierdrquica da autoridade, bem como a necessidade de discriminar entre
autoridade e tirania, poder legitimo e violéncia, assim como a fonte transcendente da
autoridade. Seguindo a trilha percorrida por Derrida em dire¢do a idéia de Justica e da
critica da violéncia, passaremos por Levinas, Paul Ricoeur e Walter Benjamin.

Falar de “instituicdo da promessa” nos remete a idéia de Lei e suas imbricacdes
com a nogdo de forca, bem como sua necessdria distingdo da idéia de justica. E assim
que, seguindo com Derrida, podemos ler em Pascal: ““ a justi¢a sem for¢a € impotente”...
“ & preciso pois colocar juntas a justica e a forgal.”18 Em seu livro, “ Forca de Lei” ,
Derrida retoma o pensamento de Pascal e de Montaigne, tributando a este, a idéia de um
fundamento mistico da autoridade, acep¢dao capaz de desembaragar a lei de seu lado
violento. “ Visivelmente, Montaigne distingue aqui as leis, isto €, o direito, da justica.
Para ele, a justica do direito, a justica como direito ndo € a justica. As leis ndo sao justas
como leis. Nao obedecemos a elas porque sdo justas, mas porque t€ém autoridade. A
palavra crédito porta toda a carga da proposicdo e justifica a alusio ao caréter mistico da
autoridade.”"’

De onde emana a autoridade da Lei? Este me parece ser o ponto fundamental a ser
investigado.

Este Fundamento Mistico da Lei, em minha opinido, encontra-se enraizado na
condi¢ao humana de forma imanente, entendendo aqui a imanéncia e a transcendéncia
como duas faces que se tocam na tor¢cdo do espaco intersubjetivo, tor¢do esta que €
produzida pelo apelo irresistivel do olhar do outro no dizer de Levinas.

Nesta linha de pensamento, gostaria de colocar como questdo, se a figura do
soberano, do estado ou do pai, poderia ser substituida, com vantagens, por uma rede
identificatoria transversalizada? Nao se trataria mais, nesse caso, do temor ao castigo ou
da busca de recompensa implicitos no tema da salvacdo na religido dos cultos, mas de
uma fé reflexiva, no dizer Kantiano, ou de um Evangelho da perdi¢dao, como formula
Edgar Morin, ao propor uma solidariedade que emerge do desamparo dos irmaos na

17 Costa, J.F. Transcendéncia e Violéncia, disponivel em http:/ /jfreirecosta.sites.uol.com.br, p.5.
Ultimo acesso em 27/10/08.

18 Pascal, Pensamentos, S.Paulo, Martins Fontes, 2005.

19 Derrida, J. Forca de Lei. S. Paulo, Martins Fontes, 2007, p.21.

14



aventura planetéria.

Derrida considera a orfandade como um fator de estrutura do Inconsciente®. De
forma brilhante e ousada, o autor aproxima Nietzsche e Kant, para nos dizer que “para
nos comportarmos de forma moral, é necessario, em suma, proceder como se Deus nao
existisse ou ja ndo estivesse mais interessado em nossa salvagﬁo.”21

Certamente, ndo se trataria mais daquela religido que se inscreve e se impode
segundo os dogmas formais das organizagdes clericais ou dos atos de culto. Mas daquela
que se reafirma na perspectiva de uma religacdo entre os pares e do desenvolvimento da
consciéncia de uma interdependéncia, a despeito de qualquer transcendéncia que reclame
um estatuto ontolégico ou hierdrquico. Nesse sentido, uma fé sem religido, que se quer
totalmente afastada dos poderes do estado.

4.3.3. Reconciliacdo e justica restaurativa: o modelo da Africa do Sul e alternativas ao
sistema penal no Brasil.

Toda uma discussao ao redor do tema do perdao e da reconciliacdo como formas
politicas e humanas de problematizar as solucdes e/ou mediar conflitos extremados sera
cabivel no curso natural dos desenvolvimentos aqui esbog¢ados.

Do ponto de vista pratico, faz parte das aspiragdes deste trabalho, contribuir com
uma reflexdo acerca da emergéncia de outras formas de justica, em especial a justica
restaurativa. Seguindo o pensamento de Leonardo Sica, indicar algumas alternativas para
o sistema penal no Brasil: tendo em conta que grande parte dos processos criminais
resultam de pequenos e médios delitos, contribuir para o debate que estimula a
implementacdo da justica restaurativa como modelo complementar a justi¢a punitiva. Os
beneficios desta prética se fariam sentir 1) na redu¢@o dos processos que sobrecarregam a
madaquina juridica 2) na diminuicdo do nimero de detentos que superlotam o sistema
penitencidrio incapacitado de cumprir adequadamente sua funcdo de recuperagdo 3) no
maior indice de satisfacdo da partes envolvidas.

Na Colombia, o trabalho das ESPERE ( Escola de Perddo e Reconciliacdo),
metodologia desenvolvida por Leonel Narvaes, foi utilizado como instrumento de
mediacdo para lidar com comunidades mergulhadas em situacdes de conflitos
extremados. No Brasil, algumas experiéncias politicas jd comecam a ser ensaiadas nesta
direcao.

De forma muito contundente, a proposta dos Comités de Verdade, Perddo e
Reconciliacio, levada a cabo pelo novo governo da Africa do Sul apds o Apartheid, foi
um exemplo emblematico de utilizacdo da justi¢a restaurativa colocada, naquele caso
particular, a servico de um trabalho sobre o 6dio como Politica de Estado. Este foi, no
dizer de Derrida, um passo gigantesco ¢ sem precedentes na histéria da humanidade, no
intuito de priorizar a unidade do corpo nacional, pondo fim ao ciclo intermindvel de
vinganca e retaliacdo.

4.3.4. Democracia por vir

20 Derrida, J. GLAS, edicoes Galilée, 1974, p. 186.

2 Derrida, J. Fé e Saber: as duas fontes da religido nos limites da pura razdo, in A Religido, orgs
Jacques Derrida e Gianni Vattimo.Traducdo por Guilherme Jodo de Freitas Teixeira. Estacdo da
Liberdade, S. Paulo, 2000.
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Segundo o mito da génese violenta da cultura, que ocupa lugar de destaque nos
modelos imagindrios de sociabilidade criados ao longo dos tempos, a fantasia de uma
carnificina fratricida e o medo da morte violenta teriam produzido a necessidade de
atribuicdo de poder a um chefe ou a um grupo, instancia simbodlico-social que se
responsabilizaria por garantir a ordem e oferecer prote¢do contra a matanga. A expressao
contemporanea desta instancia reguladora encarna-se no Estado Democratico em sua
condi¢do incipiente: “Ainda ndo existe democracia digna desse nome. A democracia
ainda estd por vir: por engendrar ou por regenerar.” 2

No debate contemporaneo, Chantal Mouffe nos conduzira, a partir de Benjamin e
Derrida, a proposicdo de um modelo agonistico para uma democracia por vir. Neste
ponto de desenvolvimento da pesquisa, serdo buscadas ressonancias possiveis entre o
modelo agonistico de democracia de Chantal Mouffe com o modelos psicanaliticos e
aqueles sugeridos pelo paradigma da dadiva.

5. CONSIDERACAO FINAL

Para cada um de nés, no nivel publico e privado, a gestdo da violéncia se coloca
como tarefa para toda a vida. Sem nos deixarmos levar pelos ventos das utopias féceis,
alio-me ao esforco de pensadores nada ingénuos, empenhados em desmontar a crenca na
violéncia como meio. Este € o caso de Walter Benjamin, na investigacdo feita por
Derrida em Forca de Lei: “ Benjamin pretende provar que uma eliminacio ndo violenta
dos conflitos € possivel no mundo privado, quando nele reinam a cultura do coracgdo, a
cortesia cordial, a empatia, o amor pela paz, a confianca e a amizade.”*

Se nada disto € facil no ambito do individuo, a transposi¢ao para o espago publico
pode parecer mesmo uma utopia, mas considerando-se que as crencgas € a linguagem
criam mundos e se ndo estamos muito felizes com este, ndo podemos nos furtar a
inventar novas crengas que engendrem outros mundos. Afinal, somos seres movidos pela
impulsdo criadora, esta sim, uma caracteristica inegavel de nossa condicao humana.

6. METAS

6.1. Fortalecer os lacos entre as redes soliddrias de cuidados, favorecendo a
reflexdo sobre a constitui¢dao do politico que emerge nesta tessitura transversalizada.

6.2. Como subsidio para publicacdo final, sistematizar e aprofundar as reflexdes
que surgem a partir de meu trabalho de supervisdo psicanalitica em clinicas sociais
participantes de Redes Solidérias ( listadas abaixo) constituidas para pensar a questdo da
violéncia social nos diferentes niveis.

* Projeto Amendoeiras - Rede de Inserc@o Social

* CEAV (Centro de Apoio a Vitimas de Violéncia)) CDDH ( Centro de
Defesa dos Direitos Humanos)

* Justica Global

* Férum de Criminologia Critica, NIIC/UFRJ.

*PUCRIio( Cooperacao Cientifica)

*ESPERE: Escolas de Perddo e Reconciliagdo

22 Derrida, j. Forca de Lei, S. Paulo, Martins fontes, 2007, p.108.
% 1d.Ibid.p.113.
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* Cinica Social do Instituto de Estudos da Complexidade
* Interclinicas Sociais das Sociedades de Psicanalise do Rio de Janeiro

6.3. Realizacdo de Semindrios internos no IUPERJ com a finalidade de fazer
circular o Pensamento Socioldgico da Psicandlise no universo das Ciéncias
Politicas e Sociais, visando o mituo enriquecimento resultante do
intercambio conceitual entre estas dreas do conhecimento.

6.4. Publicacdo de um livro com o resultado das reflexdes empreendidas, na
intencdo de contribuir com outras pesquisas direcionadas para a mesma
questao.

7. CRONOGRAMA DE EXECUCAO:
¢ Fevereiro/2009 a julho de 2009: ampliacdo da pesquisa bibliografica e das leituras.
e Agosto 2009 a Dezembro 2009 : realizagdo de semindrios internos no IUPER]J
® Agosto 2009 a marco 2010: redagdo do texto para o livro.
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